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COMUNICACIONES

La dimension afectiva del discurso teorico en la filosofia del primer Heidegger
Mascaro, Luciano (CONICET, UBACYT, ANCBA)

Introduccion: Teoricidad y afectividad.

Tomando como punto de partida el tratamiento de la cooriginareidad de los
fendmenos existenciales, tal como fuera realizado en Ser y Tiempo, y adhiriendo a la
interpretacion alli formulada del discurso cientifico como una derivacion de formas mas
originarias de la comprension, esta investigacion se cuestiona, en primer lugar la
posibilidad factica de uno o varios estados de animo asociados a la actitud teérica de la
ciencia, en contraste con la tradicional postura que coliga la cientificidad del discurso a
la ausencia de dimensidn afectiva. En un segundo momento, se intentara explicitar las
caracteristicas de tales estados de animo, acompafiando a Heidegger en un regreso al
estudio Aristotélico de los fendmenos del bienestar, y el solaz, como condiciones
afectivas de posibilidad del teorizar. Por ultimo, se realizara una reinterpretacion de
dichos fendmenos y consiguiente conversion en la disposicion afectiva de la
apacibilidad, como temple animico propio de la tematizacién cientifica.

1. El Ahi del ser-ahi: la apertura

La apertura [Erschlossenheit] posee una estructura compleja, integrada por una
serie de notas determinadas por un mismo nivel de originariedad. El Ahi del Ser-Ahi
queda articulado por tres existenciarios: Disposicion afectiva, Discurso, y Comprension.
Estas tres estructuras carecen de un orden de fundamentacion, por el contrario, con
ocasion del tratamiento de esta triple configuracién, Heidegger destaca el fendmeno de
la cooriginariedad de los existenciarios, tradicionalmente relegado por la filosofia,
afanada en sefialar el principio ultimo y fundamental de toda organizacion existencial.

En consonancia con estos principios, Heidegger destaca que la disposicién
afectiva posee su propio tipo de comprensién. Al tratarse de dos estructuras
cooriginarias, todo encontrarse afectivamente templado involucra un particular modo de
abrir y poner en libertad a los entes. Los estados de animo tienen sus propias y
originarias maneras de abrir, las cuales no pueden ser expresadas fielmente por los
estandares del simple saber o teorizar. Por su parte, la comprension debera, sin dudas,
poseer asociada a si, modalidades de la disposicion afectiva y el discurso.
Tradicionalmente se ha asociado a la tematizacion cientifica, la ausencia de afectividad.
Ciertamente, el destierro de la subjetividad del cientifico de los resultados de sus
investigaciones constituye un desafio actual y relevante. Segin esta postura, las
conclusiones cientificas deberian provenir del frio analisis de los estados de cosas
mundanos, a los cuales se accede desde una cierta asepsia afectiva, una “mirada desde
ningan lugar”, por lo demas deseable y perseguida. Sin embargo, afirmard Heidegger,
toda comprension esta ya siempre afectivamente dispuesta, y desde esta afeccién
posibilita la comparecencia del ente. Al respecto, comenta Angel Xolocotzi “Visto
cooriginariamente como relacién de ser, el Dasein es, en su estar siendo posibilidad
templada, y ontologicamente diferenciado, comprension afectiva.” (Xolocotzi, 2007,
p.202)



Entonces, ¢cudl es el estado de animo que caracteriza a la actitud teorica, y tifie a
los entes en ella descubiertos? EI problema de la posibilidad de un estado de animo
correlativo a la actitud teorizante de la ciencia ya ha sido evacuado de antemano: un
cierto talante afectivo de la comprension tematica no solo es posible, sino inevitable,
puesto que forma parte del modo descubridor en el que el Dasein es su Ahi. La necesaria
conexion entre la comprension y disposicion afectiva puede extraerse acertadamente
como consecuencia de los principios Heideggerianos de cooriginariedad; sin embargo,
no resulta sencillo encontrar un tratamiento fenomenologico explicito que describa los
caracteres de la indagada tonalidad afectiva de la teoricidad. En la obra de 1927, puede
rastrearse una breve mencion alusiva a la tematica: en el paragrafo 29, luego de haberse
dedicado a la descripcion del estar-ahi en cuanto disposicion afectiva, Heidegger hace
hincapié en el hecho de que la teoria, como actitud del Dasein en el mundo,
contrariamente a la opinion tradicional, no esta exenta de tonalidad afectiva, por el
contrario, Unicamente una determinada posicionalidad animica es capaz de permitir que
los entes comparezcan ante la comprension, por medio del puro aspecto, en su perfil
netamente objetual o cosico: “Pero ni siquiera la mas pura Theoria esta exenta de
tonalidad afectiva; lo que sdlo esta-ahi no se le muestra a la mirada contemplativa en su
puro aspecto sino cuando ésta lo puede dejar venir hacia si misma en el apacible
demorar junto a [las cosas], en la Rasténe y Diagogé. ” (Heidegger, 2006, p.138)*

Heidegger nos sefiala una posible direccién en la que podria buscarse la
caracterologia de la disposicion animica propia de la teoricidad al recuperar dos
términos presentes en el libro Alfa de la Metafisica de Aristételes. En efecto, los
fendmenos Ilamados Rastone y Diagogé serdn nuestro punto de partida para la
elucidacion de la dimension afectiva de la ciencia. Pero antes, atendamos a algunas
reflexiones preparatorias, surgidas del anélisis aristotélico

Primer acercamiento a la afectividad de la actitud tedrica: el asombro
[thaumatzesthai]

En la primera seccion de la Metafisica, Aristételes, partiendo de los testimonios
popularmente difundidos [ypOlepsin] sobre la naturaleza del sabio, se dedica a
caracterizar las particularidades de la ciencia auténtica o sabiduria, a diferenciarla de los
demés modos de la comprension que descubre [Alethéuein], y a perfilar el estado del
alma que debe haber sido previamente conquistado por el sabio [sofés] que desea
dedicarse a ella. Experiencia, produccién, accion, ciencia y sabiduria son todos modos
de un mismo aspecto de la vida: alethéuein, la capacidad de desocultar abriendo, y
entrar en relacion con los entes, estando concernido por ellos ya sea en vistas a lo que
llega a ser techné, pdiesis, o a lo que siempre es epistéme, sofia.

La primera mencion a una modalidad de la disposicion afectiva asociada al
pensar especulativo se encuentra ya en el libro Alfa. En efecto, afirma Aristételes, los
hombres se entregaron a filosofar, al sentirse asombrados [thaumatzesthai] por la
progresiva inconmensurabilidad del objeto al que se dedicaban; primero la luna, el sol y
sus respectivos movimientos, luego los cielos y los astros inmutables, finalmente, el
mundo en su totalidad. Ahora bien, ;qué es aquello ante lo cual el hombre se asombra?
“Para todos es un asunto de asombro cuando algo es inconmensurable por medio de lo
que es lo mas pequeno” (Cfr. Aristoteles, 2000, 983a16) Tal como explica Heidegger
en los paragrafos introductorios a su andlisis del Sofista de Platon, Metréin, tomar
medida, medir, mienta el modo como el Dasein hace algo inteligible. La existencia
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queda perpleja cuando se ve incapaz de mesurar lo desconocido por medio de lo que ya
conoce Y tiene a su disposicion. EI asombro constituye una tonalidad animica que se
suscita cuando la comprensién media en la que se desarrolla el Dasein cotidiano no
resulta suficiente para penetrar la estructura de un nuevo y sorprendente estado de cosas
que llega a la presencia.

Aln mas, encontramos en la obra de 1955 “;qué es filosofia?”’, una mencion al
caracter ineludible del asombro para el desarrollo de la actividad filosofica. La
perplejidad ante lo inconmensurable es una disposicion afectiva que acomparia la labor
de la filosofia “de cabo a rabo” (Cfr. Heidegger, 2004, p.59) Este talante nunca
abandona a aquella particular forma de despliegue del conocimiento, a diferencia de
otros estados de animo, que sOlo operan en el principio, como disparadores, 0
catalizadores de la actividad.

Aquello que la comprensidén no puede traspasar, lleva en griego el nombre de
aporia, a la comprension le faltan palabras, no puede disponer de aquello a lo que se
dirige, no puede aprehenderlo por medio de las cosas que ya conoce.

[El término aporia] describe la singular posicion intermedia del Dasein
mismo sobre y enfrentado al mundo; caracteriza un peculiar estar-en-camino

del Dasein, en un cierto sentido, conocer los entes pero no aun abrirse paso”
(GA 19, p.127. Trad. propia).

Frente a las aporiai, la actitud comprensora del hombre tedrico es la diaporéin,
el persistente intento de superar los callejones sin salida. La diaporéin constituye una
insistencia y perseverancia, el interrogar que presiona hacia delante, una posicionalidad
del Dasein ante lo que no se deja aferrar por medio de lo mas conocido. Aristételes
explica que “el asombro, originariamente comienza con lo que es simplemente obvio [ta
procheira] ” (Aristoteles, 2000, 982b 13) de este modo la expresion aristotélica: ta
procheira ton apdéron, podria traducirse, teniendo en vistas la aproximacion
hermenéutica al fendbmeno del problematizar y resolver como “lo que esta a la mano, de
los callejones sin salida” (Cfr. GA 62, p. 90) Hablamos de la parte accesible de lo
inaccesible, el perfil cotidiano de lo sorprendente. Este es el punto de partida para la
actividad contemplativa de la teoria. El thaumatzesthai, y la diaporéin representan, en
definitiva, dos temples de animo que se encuentran muy al comienzo de la actitud
teorica de la ciencia y la filosofia. Pero estos modos del encontrarse no son los Unicos
asociados a la teoricidad; Heidegger se ocupa brevemente de otras dos disposiciones
mucho mas afines a la contemplacion cientifica:

2. El Solaz y el bienestar.

El pardgrafo 29 de Ser y Tiempo se refiere a dos estados de animo requeridos
para la vida tedrica, éstos son Rastone [bienestar®, o bien, descanso, comodidad] y
diagogé [solaz®, o bien, transcurso placido de la vida, esparcimiento, alivio de los
trabajos]. Con el fin de abordar las altas cuestiones de las causas de las cosas, para
avanzar luego hacia la esencia de la naturaleza, de lo movil, y ultimamente, el mundo y
lo incorruptible, es previamente necesario haber suspendido las distracciones propias de
la vida practica. La satisfaccion de las necesidades basicas, el bienestar fisico, y el orden
de lo politico y doméstico deben estar asegurados. La contemplacion solo se vuelve
accesible para aquel hombre que ha adquirido un estado de no perturbacion, y cierto
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desapego ante lo cotidiano®. También es necesario abandonar la dependencia del
conocer ante la consecucion de un fin practico: el verdadero teorizar no contempla las
cosas para instruir una posterior produccion [pdiesis] o accion [praxis], sino en vistas a
su propio ser, constituyendo de este modo un saber libre

Lo que Aristoteles describe es nada menos que una serie de tonalidades
afectivas requeridas para la dedicacion a la vida contemplativa, y a la busqueda de los
principios de lo real. Heidegger encuentra en el estagirita un antecedente a su propia
filosofia de la praxis, y a su propuesta de la cooriginariedad de los fenémenos
existenciales. La teoricidad resulta posibilitada desde su origen por un cierto modo de
encontrarse en el mundo, una particular configuracion de la disposicion afectiva, que
predispone al filosofo para permitir el comparecer de los entes, en su aspecto cosico y
causal. Este conjunto de disposiciones requeridas para la entrega a la contemplacion
tedrica resultan las condiciones para la vida intelectual, y nombran aquello que
clasicamente fuera recogido en el término otium, o la scholé griega.

Diagogé, como des-ocupacion, significa no actuar, no cumplimentar nada:
ninguna poiesis en modo alguno. Por cuanto theoréin esta determinado por
la diagogé, no es pdiesis, sino un mero contemplar, un mirar como
espectador, un demorar[se]con el objeto (GA19, p.67, Trad. propia)

El conocimiento, en su sentido tedrico es una forma de la posicionalidad del
Dasein hacia los entes del mundo, una configuracion de la comprensién que se
caracteriza por contener el modo de aparecer de los entes, ain cuando el observador no
se encuentre presente ante ellos. Aristoteles afirma que semejante modo de la
Alethéuein, (reinterpretada por Heidegger como el cardcter permanentemente
descubridor de la apertura) sélo puede desarrollarse si se dirige a una particular esfera
de lo presente: La actitud tedrica s6lo versa sobre los entes que no pueden ser de otra
manera. S6lo aquello que siempre es puede ser conocido en el sentido mas propio, lo
cambiante puede mutar en el momento en que el observador deja de estar presente En
este sentido, el conocer constituye un demorante estar presente de los entes, que
encuentra su correlato en un calmo permanecer contemplativo del Dasein frente a ellos,
una cierta apacibilidad que les permite demorar [Verweilen].

Los talantes afectivos que predisponen para la contemplacion teorética
posibilitan la aparicion de entes revestidos de un cierto sentido de permanencia e
invariabilidad, por lo tanto, esta caracterizacion de la afectividad contemplativa nombra
también, e inevitablemente, una modalidad de la temporeidad: Nos encontramos no ya
ante entes entre los cuales puede desplegarse el trato ocupacional cotidiano, no ya
artefactos que se dejan producir, modificar y utilizar, sino entes con un sentido definido,
invariable y eterno [aidion] al cual la comprension solo pude responder con la mirada
especulativa penetrante. En Ser y Tiempo, el ente que comparece ante la mirada
tematizante de la ciencia, resplandece en su puro estar-ahi. Lo presente que se aproxima
a los o0jos especulativos lo hace como algo ante los ojos [vorhandenheit] que adviene a
la vision por medio de su puro aspecto, en este caso, como objeto de conocimiento.
Realizando las salvedades pertinentes, el mero estar-ahi de los entes se aproxima al
caracter invariable y atemporal de los objetos de la theoréin aristotélica. La ciencia lidia
con objetos, entes petrificados en su originario caracter pragmatico, y convertidos en
invariables datos de un sistema de relaciones de sentido teorético.

* Desapego que, como podra verse més adelante, opera como antecedente de la desmundanizacién
[Entweltlichung]



3. Rastone y Diagogé condiciones afectivas para la teoricidad.

La comodidad, o bienestar, Rastone nombra un estado de &nimo apacible,
carente de perturbaciones, un cierto estado de detencion y pausa, un remanso en medio
del acontecer de la mediania. La Diagogé, el solaz, o el transcurso placido de la vida
nombra el modo en el que el ente intramundano queda configurado y matizado por el
interés ahora puesto en él por la suspension de la praxis cotidiana, se trata de un
desinterés practico, sin nunca olvidar que tal desinterés constituye uno de los diversos
modos del estar concernido por, como estructura existencial. EI Dasein se encuentra asi
dispuesto en la sensacion de que las cosas ya no le conciernen pragmaticamente, ya no
lo comprometen atrapandolo en los lazos de la ocupacion, o simplemente, ya no le
afectan. Este especial modo de la afectividad, deja al Dasein posicionado de tal modo
que se vuelve capaz de involucrarse con el ente desde otro plano, distinto del trato
ocupacional. El transcurso apacible de la vida habla de un mundo atenuado en su
inmediata significatividad préactica, es decir, representa el escape al mundo en tanto que
negotium. La suspension del trato cotidiano con los entes, (y de la mirada circunspectiva
correlativa a la ocupacion) que descubre en ellos el para qué de su utilidad, como nodos
en medio de un complejo de remisiones, habilita al Dasein a volverse hacia ellos con
nuevos 0jos, los de la vision buscadora de propiedades, de causalidades y esencias, la
vision penetrante, la mirada contemplativa. Lo que aqui se intenta destacar, en
consonancia con el pensamiento de Heidegger, es que el transcurso apacible de la vida
se funda en el transcurso ocupado y que los estados de animo que funcionan como
condicion de posibilidad de la tematizacion cientifica resultan sélo accesibles como
correlato de un proceso de desmundanizacion.

Rastone y diagogé son los estados de &nimo correlativos al movimiento que
elide la (originaria) inmersion ocupacional del Dasein en el mundo, y que posibilitan,
por consiguiente, la introduccion en la actitud teérica de la ciencia. Sobra aclarar que
rastone y diagogé son términos en los que se destaca un matiz de movilidad y
transcurso. Luego, ambos hacen referencia a modalidades del tiempo asociadas al
permitir la comparecencia del ente en su dimension mas invariable y simplemente
presente; un retardante ritmo del ser del Dasein que acompafia al demorante ritmo del
hacerse presente de los entes, ahora devenidos en objetos.

Conclusion: La apacibilidad o calma [Ruhe] como reinterpretacion de la rastone y
diagogé

Heidegger recoge los resultados de la reflexion aristotélica y los desarrolla
brevemente: Encontramos en Ser y Tiempo una referencia a un cierto apacible
demorarse junto a las cosas [ruhigen verweilen mit]° (Cfr, Heidegger, 1967 p.138). Un
estado animico que se deja afectar por lo intramundano ya no en tanto entramado de
entes ocupacionales, sino como conjunto de ‘“cosas” que solo estan—ahi. El
descubrimiento comprensor del “puro aspecto” es so6lo posible sobre la base de una
disposicion animica que se deje afectar por semejante matiz en las cosas, alejandose del
inmediato interés préactico de la existencia, la cual se encontraba enredada en el para
qué [Woflr], y por mor de qué [Worumwillen]. Esta calma o apacibilidad mienta una
cierta pasividad o indiferencia afectiva, no relacionada con el tedio, sino con la atencién
dirigida al mundo. Posicionado en el modo de la calma, el Dasein no se siente
interpelado por las cosas en su originario aspecto ocupacional. El apacible demorarse
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[ruhigen verweilen], nombra el dejar advenir los entes matizados por el no-concernir
pragmatico, por el desinterés circunspectivo, como meros objetos que solo estan- ahi
ante nosotros. Esta parece ser la disposicion afectiva correlativa a la teoricidad.

La calma o apacibilidad [Ruhe] es la condicion afectiva de posibilidad para el
advenimiento de entes resaltados en su aspecto objetual, una cierta retension de lo
presente desde el punto de vista tempdreo, un cierto permanecer des-ocupado, que
acomparia a los entes en su perfil simplemente presente ante los ojos [vorhandenheit].
La apacibilidad es un modo del encontrarse en medio de lo intramundano, en tanto que
no concernido pragmatica e inmediatamente por ello. Los ojos de la contemplacion
tedrica se abren si el Dasein entrecierra los 0jos de la ocupacion media, evento que tiene
lugar si se ha accedido previamente a un estado de des-ocupacion y des-canso [scholé,
otium]. Tal como lo solicita la coorginariedad de los existenciarios, cada modo de la
comprension posee asociado a si uno o varios estados afectivos, lo mismo vale en
sentido contrario: cada modo de la disposicién afectiva implica un particular modo del
descubrir. EI modo afectivo de la calma, apacigua la urgencia practica del mundo, y
abstrae al Dasein de su originaria implicacion en la red semantica. Por ello, podria
afirmarse que la apacibilidad, constituye también la disposicién afectiva correlativa al
fendmeno de la desmundanizacién que permitird que resplandezcan en los entes las
propiedades predicativas (propias del enunciar cientifico), que se encontraban
previamente fusionadas en funcion de la praxis.

Este es el fendmeno que llegd a entrever Aristételes: Heidegger produce en el
paragrafo 29 de Ser y Tiempo una reinterpretacion de la Rastone y Diagogé en el
apacible demorarse junto a las cosas. La apacibilidad permite un des-ocuparse, para
desplegar un nuevo modo del estar concernido por los entes. Aristdteles supo destacar
cémo la theoréin, como modo de la alethéuein, s6lo se vuelve accesible en una etapa
derivada de des-ocupacion en el mundo de la praxis. Este desapego ante el mundo de la
ocupacion y los trabajos, que permite el emerger de los entes que siempre son,
constituye un valioso antecedente para el fenémeno de la desmundanizacion.
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