“Caminhos de libertacao latino-americana”:

do ensimesmamento da totalidade a afirmacao da alteridade.
Omar Lucas Perrout Fortes de Sales (UFMG — Brasil — Apoio CAPES)

1- Introducao

A Etica da Liberta¢do proposta por Enrique Dussel apresenta relevancia e pertinéncia a
reflexdo atual sobre o crescente fendmeno de vitimizagdo da vida e da negagdo da alteridade
enquanto processo historico fundante do que constitui nosso horizonte de mundo: a América
Latina.

A partir da realidade latino-americana Dussel elabora e propoe, desde os anos da década
de 1970, sistema ético como resposta a negacdo da vida e das alteridades concretas. Regatar a
tematica da libertagdo, bem como a proposta de Dussel, constitui esforco de manter acesa a
discussdao de um modo proprio de interpretar a realidade e de se fazer filosofia, o que se
apresenta proficuo para a tarefa da promocdo de mudancas politico-sociais necessarias e para o
reconhecimento do valor praxico da filosofia, muitas vezes classificada como pensar teorico ¢
desencarnado da realidade.

Deste modo, o artigo tomara como fio condutor da reflexdo a categoria alteridade e
demonstrara em que medida tal conceito congrega outros termos, bem como possibilita a analise
critica da realidade. A Etica da Libertagio se apresenta como arcabougo hermenéutico-critico,
cuja vitalidade se demonstra tanto mais atual, quanto mais de tal ética se aproxima e dela se
dispde para se efetivar a critica aos sistemas totalitarios e dominantes.

2- Categorias-chave do pensamento dusseliano

Abordar categorias centrais do pensamento de um autor implica expor a base sobre a
qual o edificio sera construido. Desse modo, aqui se elencam as que melhor possibilitam a
compreensdo dos fundamentos primeiros de sua contribui¢do advinda da Etica da Libertacdo.
Privilegia-se compreender a alteridade, a exterioridade e a totalidade, por serem mais
abrangentes e abarcarem categorias como 0 mesmo, o outro, o pobre e o face-a-face.

Cabe ressaltar o fato de o pensamento filosoéfico de Dussel articular-se em categorias
que tém presente o dado teologico. A Etica da Libertagdo se nutre dos valores cristdos, em
constante intercambio. Por sua vez, Dussel privilegia a reflexdo filosofica e reconhece a sua
relevancia para a Teologia: “Temos consciéncia de que o pensamento filosofico servira assim
para todas as ciéncias do espirito latino-americanas (para a historia, a psicologia, a economia, a
politica, a sociologia, a teologia [...]” (DUSSEL, 1982, v. I, p. 09). As categorias dusselianas,
em consonancia com as Escrituras, constituem-se instrumentos teoldgicos interpretativos em
torno dos quais se desenvolve o discurso ético: “Desejamos pensar teologicamente o ‘absoluto’
da ética, o mundial, o valido para todas as épocas e todas as circunstincias” (DUSSEL, 1987, p.
115).

Aliando-se tal articulagdo epistemologica a mediagdo socio-analitica, Dussel
compreende o ser humano aberto a possibilidades, nunca fechado ao proprio ensimesmamento;
semicirculo disponivel a interpelagdo do outro e ndo totalidade violenta (circulo fechado sobre
si mesmo a negar o encontro). As categorias dusselianas essenciais sdo alteridade, totalidade e
exterioridade. Esta Gltima possui relevancia primordial para a articulagdo de seu pensamento e
ambas serdo abordadas a seguir.
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a) Alteridade

Como filoésofo/tedlogo da libertagdo, Dussel ao lado de pensadores latino-americanos
como Gustavo Gutierrez e Leonardo Boff, destaca-se por abordar a categoria alteridade. Ao
retomar tema tdo caro a Filosofia que o precede, sobretudo em Lévinas, concretiza-o mediante a
articulagdo praxica. Atenta para o fato de que o ponto de partida da Etica da Libertagio se faz na
reflexdo acerca da alteridade, presente na experiéncia originaria judeu-cristd concretizada na
relacdo face-a-face entre os seres humanos e Deus. A concretude de tal relagdo € testemunhada
ricamente pelas Escrituras, que apontam a realidade viva, encarnada na situagdo e percurso
historico do povo de Israel.

Para se compreender a semantica dusseliana da alteridade, antes é preciso que se
familiarize com sua nog¢do de metafisica. Para ele, “[...] a metafisica, no sentido que lhe damos
no presente discurso da filosofia da libertagdo, € o saber pensar o mundo desde a exterioridade
alterativa do outro” (DUSSEL, 1977, p. 54)'. Assim sendo, a metafisica ndo mais se fundamenta
na ontologia do ser objetivo, mas na relagdo com a alteridade. Mais além do eu ndo esta
meramente o Ser, mas 0 outro.

Para o filésofo, a metafisica da alteridade inaugura a vontade de servigo, o bem como
sim-ao-outro; ao passo que a ontologia da totalidade se funda na vontade de dominio e se
apresenta como fonte de guerras, conflitos e subjugagdo de coletividades. A alteridade ¢é criativa
e libertadora; a totalidade deseja expandir-se continuamente, império do mesmo, negando e
subsumindo o outro.

Reconhecer a alteridade, a irrup¢do do outro como pessoa, sobretudo daqueles e
daquelas que se apresentam como oprimidos possibilita a irrup¢do da paz. A logica da alteridade
se opoe a da guerra, que vé somente a si mesmo. Na logica da totalidade, o outro € visto apenas
como meio de expansao do mesmo. A guerra seria, assim, a busca de afirmagdo e dominio de
um sistema que se totaliza e se auto-fetichiza. Por isso, a 16gica da alteridade se funda na defesa
de uma metafisica da paz: “Havia dito metafisica, ¢ chamo atencdo que uso a palavra
estritamente como neologismo, porque se a totalidade ¢ a physis, a meta-physis é o Outro, o
realmente real, o que estd mais além (metd) do ontologico, mais além do ser como Iuz”
(DUSSEL, 1979, p. 98).

A partir da leitura de Dussel constata-se que o fundamento e a finalidade da l6gica da
alteridade coincidem com o outro, mistério exterior ¢ irredutivel, origem primeira e destinatario
ultimo do ser no mundo. Ao se situar diante do outro, vislumbra-se a exterioridade metafisica
como €tica e mistério da liberdade, pautados pelo infinito presente no outrem levinasiano. Para
pensar a alteridade na perspectiva da praxis que se compreende e se quer eticamente
comprometida com a realidade, Dussel utiliza as categorias de exterioridade e totalidade.

b) Exterioridade

A categoria de exterioridade expressa a originalidade do pensamento dusseliano: “O
rosto do homem se revela como outro quando se apresenta em nosso sistema de instrumentos
como exterior, como uma liberdade que interpela, que provoca, que aparece como aquele que
resiste a totalizagdo instrumental. Nédo ¢ algo; é alguém” (DUSSSEL, 1977, p. 47).

Por meio da exterioridade, em contraposi¢do a totalidade, configura-se o empenho do
autor em avangar na historia da filosofia mundial. Para tanto, relé a tradi¢ao filos6fica, num
processo continuo de aprendizado e refutacdo de conceitos. Preenche lacunas que considera
existentes no pensamento de sua época, por considera-lo imbuido do espirito do conquistador e
a servico da dominacdo. Dentre as lacunas, salienta o fato de o pensamento do centro nio
reconhecer outro o que ndo seja 0 mesmo de si e ndo se colocar a servigo da promocgdo dos
povos periféricos, considerados pelo centro como o nao-ser.

" Ao falar de exterioridade alterativa Dussel apresenta o outro ainda exterior e nio como proximo,
pois ainda ndo se efetivou a relagdo concreta, o aproximar-se da exterioridade.

IV Jornadas Internacionales de Hermenéutica
“Hacia una hermenéutica neobarroca: mestizaje, imagen, traduccion”
Buenos Aires, 2 al 4 de julio de 2015



Perrout Fortes de Sales, Omar Lucas
“Caminhos de liberta¢&o latino-americana”:
do ensimesmamento da totalidade a afirmacao da alteridade.

Dussel fortalece o projeto de uma reflexao filosofica original latino-americana, chamada
por ele de filosofia do futuro, pés-moderna e de libertagdo: “E a quarta Idade da filosofia ¢ a
primeira Idade antropo-logica: deixamos para tras a fisio-logia grega, a teo-logia medieval, a
logo-logia moderna, mas as assumimos numa realidade que explica todas elas” (DUSSEL,
1982, v. I1, p. 217. Grifos do autor).

A exterioridade interpelante provoca, chama desde além do horizonte do meu mundo, é
convite a relacionamento praxico interpessoal, o momento elocucionario. “O momento
elocucionario ¢ o ‘cara-a-cara’ de duas pessoas, ou de muitas, ou de uma comunidade. E o que
denominamos de ‘proximidade (proximité)’” (DUSSEL, 1995, p. 27). A partir da exterioridade,
ha possibilidade da instauragdo de uma praxis fundamentada no constituir o outro como
proximo: no se aproximar da exterioridade, proximidade que ¢ como a relagdo entre pessoas, o
momento do face-a-face, do rosto-a-rosto, do cara-a-cara.

Para a Etica da Libertagdo, a praxis é o momento de atualizagio da proximidade. A
constituicdo do outro, anterioridade metafisica, como pessoa € nao objeto, como fim da acdo e
ndo como meio. E 0 modo de estar no mundo “diante de”, respeito inefavel diante do mistério
infinito que é o outro. Dussel utiliza esquemas graficos para expor melhor seu pensamento.
Apresenta-se aqui um deles, onde busca demonstrar seu conceito de exterioridade.

O outro

|
|
|
|

a provocagdo, interpelagdo

b pulsdo alterativa, amor de justica / proximidade

Figura 1 - Conceito de Exterioridade (DUSSEL, 1977, p. 46).

Ao exaltar a primazia da proximidade na dindmica em questdo, o autor apresenta
distingdo necessaria entre proxemia e proximidade. Proxemia ¢ a relagdo que se estabelece com
as coisas ou da pessoa com um mero objeto. A relacdo fundada pela totalidade que objetiva a
realidade. Proximidade ¢ a relagdo entre pessoas. Rosto diante do rosto do outro (discurso
encarnado). Dussel denuncia que rosto-a-rosto também estiveram um dia o conquistador e o
colonizado, sendo este visto como mero meio de expansdo do projeto de estar-na-riqueza do
conquistador.

¢) Totalidade

A categoria de totalidade situa o pensamento de Dussel num contexto amplo, em
dialogo com a filosofia de autores como Heidegger e Lévinas. Isto porque, a partir do universo
fechado da totalidade reflete a exterioridade metafisica do outro. Na supremacia atribuida a
totalidade se encontra o fundamento da negacdo da alteridade latino-americana. Ao abordar esta
categoria Dussel busca evidenciar os pressupostos ontoldgicos do ser para critica-los, a partir da
constatagdo de que a esséncia da totalidade é dispor e realizar o mesmo (DUSSEL, 1982, v. II,
p- 128). O tnico outro que a totalidade admite é o que néo ¢ distinto (alteridade verdadeira), mas
meramente diferente: o outro que nada mais € que um modo de ser de si mesmo, sua extensao,
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enquanto momento interno da propria totalidade que ja encampou essa diferenca no seu jeito de
ser, peculiaridade de pensar, tornando-o apenas uma reprodugdo da totalidade totalizadora (a
que busca abarcar o outro). Permita-se que mais uma vez se exemplifiquem tais considera¢des
graficamente:

O Outro (I1)

0O Mesmo
Figura 2 - As categorias essenciais (DUSSEL, 1985, v. IV, p. 200).

A possibilidade de irrupgdo da consciéncia ética implica a abertura da totalidade para a
escuta da voz do outro, mediante a ruptura do circulo fechado que se deixa interpelar pelo outro.
O que Dussel entende por totalidade ndo possui consciéncia ética. A inica voz ouvida, enquanto
totalidade, ¢ o proprio mondlogo que ndo permite o reconhecimento da alteridade no seu
mundo, mas sim, a expansdo do todo. Dai a compreensdo da efetivacio do mal como a
eliminacdo da alteridade.

Para abordar a totalidade, Dussel inspira-se na cultura semita e se vale do vocabulo
hebraico basar (carne). Na Biblia a totalidade chama-se carne e¢ o pecado é a totaliza¢do de
alguém que se julga Gnico e nega o outro. Basar indica o corpo, os musculos, o ser humano, e ¢
na carne que residem os desejos de idolatria ¢ de dominacdo . Também se refere a totalidade
como o “meu mundo” ou simplesmente “mundo”, o sistema de dominagdo. Outra expressdo que
escolhe para traduzir a totalidade ¢ “principio Babildnia”, utilizando a cidade principal do
Império Babildnico do século V a.C, para significar a ordem de opressdo. Remete a experiéncia
do cativeiro sofrido, como em outro momento da experiéncia de Israel, tal categoria foi
verbalizada pela expressdo ‘“no Egito”. A relevancia dessas metaforas consiste em situar o lugar
desde o qual se ha de comegar a propria praxis historica libertadora: o lugar da opressio vivida.

Em varios momentos de “Para uma ética da libertagdo”, Dussel aponta a distingdo entre
moralidade ¢ eticidade (Cf. DUSSEL, 1982, v. II, p. 09-11). O ético ndo se rege por normas
morais ou por aquilo que o sistema indica como bom. Rege-se pelo clamor que vem do outro ¢
exige justica. Toda ética ha de ser precisamente libertadora, do contrario se constitui mera
moralidade. Dentro do universo da moralidade um ato pode ser bom ou mal, em func¢do dos
critérios e regras que o sistema determina. O problema irrompe no momento em que o sistema
vigente impde uma moralidade fundada na realizagdo de suas proprias pretensdes totalizadoras.
Desse modo, agir bem se torna sinénimo de reproduzir a moralidade do sistema. Num exemplo
cotidiano, caso se pague o salario minimo ao trabalhador; quitem-se os impostos das varias
instancias de controle piblico; e se cumpram os fins do sistema vigente, isso ¢ o0 bom, o justo. E
a eticidade invertida em moralidade. Se a lei ¢ injusta, o salario insuficiente, tais aspectos ndo
sdo considerados pela moral da totalidade. Assim, “[...] respeitando ¢ amando a lei do sistema

* Ao problematizar a totalidade, Dussel coloca em rota de colisdo todas as categorias aristotélicas.
A categoria de substincia mostra-se absolutamente insuficiente para o fendmeno humano. No ambito da
alteridade, o essencial ndo ¢é a substancia, mas a relacao (cf. DUSSEL, 1985, v. III, p. 175).
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vigente, suas normas, seus fins, seus valores, o proprio dominador (pecador) torna-se justo e
bom para o mundo” (DUSSEL, 1987, p. 45). O caminho de conversdo da totalidade ¢ o amor-
de-justica, ou seja, 0 amor ao outro como outro, amor que transcende toda possibilidade de
totalizagdo.

Ja em sua “Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e exclusdo” indica que
“eticidade” é a totalidade concreta do mundo, horizonte cultural, o que antes denominava
“moralidade”, acima mencionada. O momento proprio da Etica da Libertagdo denomina agora
ético critico, donde a condicio de possibilidade para que a ética seja critica emerge da vitima. E
0 ético ou o face-a-face como encontro critico provocado pela interpelagdo da pele, do olhar, do
gemido da vitima (DUSSEL, 2002, p. 633)’. A nega¢io da vitima ¢ causa da morte e
condenacdo do outro.

Dussel elabora o método da Etica da Libertagdo a partir da afirmacio da dignidade da
vitima. Tal método se pautava, na década de 1970, a partir do clamor do outro, da alteridade
negada. Por sua vez, as mudancgas globais da década de 1990 acarretaram nova problematica a
essa perspectiva. A categoria pobre atingiu seu limite, esgotando-se como veiculo de expressdo
da pobreza latino-americana, irracionalmente mundializada. Dussel, entdo, vale-se de outra
categoria, a vitima. Em sua “Etica da libertagdo na idade da globalizagdo e exclusdo”, considera
que “nesta Etica, o Outro ndo sera denominado metaférica e economicamente sob o nome de
‘pobre’. Agora inspirando-nos em W. Benjamin, o denominarei ‘a vitima’ - no¢do mais ampla e
exata” (DUSSEL, 2002, p. 17). A frente, aponta que as vitimas “[...] sdo re-conhecidas como
sujeitos éticos, como seres humanos que ndo podem reproduzir ou desenvolver sua vida, que
foram excluidos da participagdo na discussdo, que sdo afetados por alguma situagdo de morte
[...]”(DUSSEL, 2002, p. 303).

Nas condigdes especificas daquele periodo, Dussel percebeu a irrup¢ao de novas formas
de produgdo de riqueza e pobreza. Nestas novas estruturas, mais pessoas eram lancadas para
além do sistema de dominagdo, gerando também novos pobres, outros, que, para serem
reconhecidos nas novas situagdes, sao situados agora como vitimas. O pensamento dusseliano
avanga, como se vé, em direcdo a uma sintese de toda a sua atividade anterior. Nao se foca
apenas na América Latina, mas olha para as vitimas em todo o globo. O préprio planeta terra
alcanga visibilidade, sendo pensado como vitima atingida pelo desequilibrio ecoldgico e pelo
projeto estar-na-riqueza do dominador.

3- Conclusio

A FEtica da Libertagio de Enrique Dussel, para além do alcance de mundialidade
pretendido, possui grande pertinéncia para a reflexdo ético-politica latino-americana, como se
demonstrou ao longo do texto. Constroi-se a partir da realidade da colonizagdo, do
subdesenvolvimento e da necessidade de libertag@o. Tal ética ndo se reduz a simples destinataria
de leitura e de discussdo, mas de imperativo a ser assumido, vivenciado e exercitado no
cotidiano onde se da a falta ¢ a escassez. Apresenta-se ainda pertinente a contemporaneidade.

A existéncia da vitima revela, a partir de sua realidade, a necessidade de integracdo e a
coexisténcia pacifica do caleidoscopio de valores fragmentados: xenofobia, intolerancia,
preconceito, discrimina¢do. Ambos estdo presentes nas cidades globais e tém se demonstrado,
por um lado, incapazes de integrar a diversidade; por outro, eximios em fundar e difundir
desigualdades conflitivas. A partir da vitima ha de se cultivar, desenvolver e concretizar
solidariamente a praxis de justica para a realizagdo do humano, por meio da libertacdo do
egoismo, do desejo de poder e da negagdo do outro. Alteridade com a qual estou “obrigado” a
me comprometer.

* O autor adverte para o fato de que a partir de agora também usara ético no sentido vulgar
equivalente a pratico.
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Todas essas proposigdes constituem possibilidades. Cabe aqui perguntar pela real
factibilidade. Ao longo de sua “Etica da libertagdo na idade da globalizacio e exclusdo”, Dussel
deixa claro estar ciente das dificuldades, mas ndo da impossibilidade. O grande desafio para a
Etica da Libertagdo reside na existéncia de grande numero de vitimas que ndo se reconhecem
vitimas ¢ se sentem gratas ao sistema. Por isso a insisténcia de Dussel torna-se necessaria: o
ponto de partida é a tomada de consciéncia da vitima que ha de se reconhecer vitima. Nisto
reside a condigdo de possibilidade do inicio da libertacao.
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